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El Santo Caliz copa
de bendicion judia:
el ritual del Seder



1. Introduccion

Una catequesis sobre el Santo Caliz de Valencia
no puede ser una simple exposicidn arqueoldgica:
para nosotros, como creyentes, y especialmente
para esta archidiécesis de Valencia que lo cus-
todia, este objeto es un vehiculo de la memoria
sagrada. Es el nexo que nos permite asomarnos
al Cenaculo no como espectadores de un pasado
remoto, sino como participantes de la “Hora" de
Jesus, ese momento en el que el tiempo se abre
a la eternidad (Jn 13,1).

Jests no improvisé su Ultima Cena. Asumié la
liturgia de su pueblo para transformarla desde
dentro, dotando a los ritos antiguos de una novedad
que solo el Hijo de Dios podia conferir. Entender
el Caliz como “copa de bendicién” exige rastrear
su huella en la Antigua Alianza, desde el misterio
del vino y el sacerdocio de Melquisedec hasta la
estructura litdrgica de la Pascua judia.




2. El misterio del vino
en el Antiguo Testamento

El vino en la Sagrada Escritura trasciende lo ali-
menticio para convertirse en un simbolo de ex-
traordinaria densidad que prefigura la Sangre
de Cristo.

En primer lugar, el vino es signo de bendicion y de
gozo. El Salmo 104 proclama que el vino “alegra
el corazén del hombre”. En la mentalidad biblica,
el vino es el don de la creacién que permite al
hombre trascender la mera necesidad bioldgica
para entrar en la gratuidad del banquete. Su
abundancia es signo de la benevolencia divina (Gn
27,28) y de la paz que Dios otorga a su pueblo;
por el contrario, su ausencia es sefial de juicio y
desierto espiritual (Am 5,11). El vino es, en cierto
sentido, la “sangre de la tierra” bendecida.

En segundo lugar, el vino tiene una dimensién
sacrificial. La expresion “sangre de la uva” (Gn
49,11; Dt 32,14) establece una analogia directa
entre el color del vino y el fluido vital. En la litur-
gia del Templo, el vino era indispensable para las

libaciones que acompanaban los holocaustos (Nm
15,Ge5). Verter vino sobre el altar era un gesto
que reconocia que toda vida pertenece al Creador.
Esta “sangre” vegetal preparaba pedagdgicamente
al pueblo para comprender que, en la plenitud de
los tiempos, una Sangre verdadera sellaria una
Alianza definitiva.

Finalmente, el vino apunta a la esperanza del
banquete final. El profeta Isaias (25,6) describe
la salvaciéon como un convite de vinos selectos
ofrecido por el Sefior a todos los pueblos en el
monte Sidn. Beber el vino ritual en la liturgia judia
era un ejercicio de esperanza activa: anticipar el
descanso final de Dios con su pueblo.



3. Melquisedec

Un elemento importante para comprender el
simbolismo del vino es la figura de Melquisedec,
rey de Salem y sacerdote del Dios Altisimo. En Gn
14,18, este misterioso personaje sale al encuen-
tro de Abrahan —que vuelve cansado de un largo
combate— ofreciendo “pany vino". No se trata de
una simple hospitalidad, sino de un acto de culto
que prefigura el sacerdocio de Cristo (Sal 110,4).

Como argumenta Hb 7 el sacerdocio de Melqui-
sedec es superior al de Aarén por ser eternoy
universal. Mientras que el sacerdocio levitico se
basaba en la herencia de sangre y en el sacrifi-
cio de animales, Melquisedec ofrece los frutos
de la tierra. Aqui se conecta con el sacrificio de
accién de gracias, que era una ofrenda que unia
carne, pan y vino, celebrada por quien habia sido
rescatado de una situacion de muerte.
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4. La Cena Pascual:
del Exodo a la epoca de Jesus

Para entender el uso del Céliz por parte de Je-
sus, debemos situarnos en la cena pascual. La
palabra hebrea seder significa “orden” y designa
la secuencia litdrgica de esta celebracién, que
distaba mucho de ser una cena esponténea. Es
importante evitar cualquier anacronismo. El rito
habia cambiado mucho: la Pascua de Egipto (Ex
12) era un rito de urgencia, tomado de pie y con
el bastén en la mano. Sin embargo, en tiempos
de Jesus, el ritual se habia transformado pro-
fundamente. Tenemos pocos datos sobre ello asi
que los detalles ofrecidos por textos posteriores,
por mucho que pudieran contener tradiciones
contemporéneas a Jesus, hemos de aceptarlos
con prudencia.

En la época de Jesus, el ritual era una sintesis entre
la prescripcion biblica y la cultura del banquete
mediterraneo. Bajo la influencia del modelo de
banquete del mundo grecorromano, los judios del
siglo | celebraban la Pascua reclinados sobre divanes
o alfombras hacia el lado izquierdo, apoyados en

el codo, como signo de su condicién de hombres
libres (cf. Tabory, J., The JPS Commentary on the
Haggadah, 2008). Esta postura era esencial: solo
los esclavos comian de pie o sentados a toda prisa.

La mesa presentaba probablemente una geogra-
fia simbdlica precisa. El elemento central era el
cordero pascual, sacrificado esa misma tarde en
el Templo de Jerusalén. Junto a él, no faltaban
los panes azimos o Matzah (el “pan de la aflic-
cién”), las hierbas amargas o Maror (como la
lechuga romana o las endivias) para recordar la
amargura de la esclavitud, y el Jaréset, una pasta
dulce de frutas y frutos secos que simbolizaba el
mortero usado en las construcciones de Egipto.
El rito incluiria gestos como el lavatorio de manos
(Urjatz) y el mojado de vegetales en agua salada,
un detalle que los Evangelios recogen en la escena
de la traicién (cf. Mt 26,23).



El eje de esta cena ya no era solo el cordero: habia
ido amplidandose la importancia del memorial. En la
teologia judia, el memorial no es un simple recuer-
do subjetivo del pasado, sino una accién liturgica
que hace presente el hecho salvifico aqui y ahora.
Al celebrar la liberacién de Egipto, cada judio debia
sentirse como si él mismo estuviera saliendo de la
esclavitud en ese instante (cf. Mishna Pesajim 10,
5). Jesus elevara este concepto a su plenitud en la
Eucaristia: su memorial no solo recuerda su entrega,
sino que la hace realmente presente.



9. Las cuatro copas
y los verbos de liberacion

En la época de Jesus, aunque el rito del seder no
estaba tan rigidamente fijado como hoy, la tradicién
de preparar cuatro copas de vino (mezclado con
agua) ya articulaba probablemente el banquete. El
uso de estas copas se fundamenta en los cuatro
verbos de liberacién de Ex 6,6-7.

La primera copa, llamada de santificacion, co-
rresponde al verbo "Os sacaré de la opresién”
(la salida supone una separacién o santificacion).
Con esta copa se bendice el dia y se separa de lo
profano. La segunda copa, la del juicio o libera-
cion, corresponde a “Os libraré de la esclavitud”
y acompanfa el relato de las maravillas de Dios.
La tercera copa, la “copa de la bendicién”, co-
rresponde a “Os rescataré con brazo tenso” y se
toma tras la cena, en el momento de la accién
de gracias final. La cuarta copa, de la alabanza,
corresponde a “Os tomaré como mi pueblo” y
representa la culminacién de la alianza.

San Lucas confirma el uso de varias copas al
mencionar una antes de la cena y al menos otra
“después de haber cenado” (Lc 22,17-20).

Aunque la literatura rabinica y los Evangelios
hablen de varias copas no debemos imaginar una
multitud de copas rituales puestas sobre la mesa.
La copa era un tGnico recipiente que es llenado,
bendecido y consumido en diferentes momentos
de la liturgia. Esta unidad fisica del objeto subraya
la importancia del Santo Caliz de Valencia: no es
“uno de los calices”, sino “el Caliz" usado durante
toda la cena.

En el siglo I la observancia de las leyes de pureza
ritual era extremadamente estricta en Jerusalén.
Segun la ley judia los objetos de ceramica, si se
volvian impuros, debian romperse (cf. Lev 11,
33). Sin embargo, los objetos de piedra tenian
el privilegio de ser inmunes a la impureza; nunca
se volvian impuros y, por tanto, no requerian ser
purificados ni destruidos (cf. Mishnd Kelim 10,1).
Por esta razén, para una cena de tal solemnidad
y santidad, era preferible el uso de copas talladas
en piedra caliza o piedras semipreciosas (como
el dgata cornalina de la reliquia de Valencia),
garantizando asi la integridad ritual del banquete.



0. La tercera copa

y la gran bendicion
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El momento de la institucién de la Eucaristia coin-
cide con la tercera copa, la “copa de la bendicién”.
Esta copa —la segunda que menciona Lucas- se
bebia inmediatamente después de la solemne
oracién de accién de gracias que el padre de
familia pronunciaba al terminar de comer.

Es esencial fijarse en el texto de san Pablo: “La
copa de bendicién que bendecimos, ;no es co-
munién con la sangre de Cristo?” (1 Cor 10,16).
Pablo utiliza el nombre especifico hebreo traducido
al griego, la “copa de bendicién”, lo que indica
que la Iglesia primitiva identificaba el Caliz de
Cristo con esta tercera copa pascual. Jesus toma
esta copa, que ya celebraba el rescate divino con
“brazo tenso”, y le otorga un contenido nuevo.
La bendicidon hebrea se convierte en la Accién
de Gracias suprema, la Eucaristia. Al decir “Este
es el Céliz de mi Sangre”, Jesus esta afirmando
que el rescate anunciado por Dios ya no se hace
con sangre de corderos, sino con su propia vida.



7. L.a Pascua
de Cristo

Uno de los problemas mas complejos de la exé-
gesis del Nuevo Testamento es la discrepancia
cronolégica entre los Evangelios Sinépticos y
San Juan. Esta no es una cuestiéon menor, pues
define la naturaleza misma de lo que sucedié en
el Cenaculo.

Los Evangelios Sindpticos (Mt, Mc, Lc) presentan
la Cena claramente como una comida pascual
legal, celebrada al anochecer del 14 al 15 de Ni-
san (el mes de la Pascua). Por el contrario, San
Juan sitta la muerte de Jesus “en la vispera de la
Pascua” (Jn 19,14), es decir, el mediodia del 14 de
Nisan, cuando los corderos eran sacrificados en
el Templo. Si seguimos a Juan, la Cena de Jesus
ocurrié el 13 de Nisan y, por tanto, no pudo ser
un seder legal.

Benedicto XVI, siguiendo las investigaciones de An-
nie Jaubert y otros, pero dandoles un giro teolégico
definitivo, sostiene que la cronologia de Juan es
histéricamente mas exacta: Jests murié a la hora

de los corderos, siendo El el verdadero Cordero.
Pero entonces, ;qué celebré Jesis? Benedicto XVI
propone que Jesus celebré una “"Pascua Nueva”
(cf. Jesus de Nazaret I, pp. 124-135).

Ante la inminencia de su muerte, Jesus no es-
pera al rito oficial del Templo. Celebra una cena
de despedida que estd imbuida de la forma de
la Pascua, pero con una novedad radical: en la
mesa no hay cordero.

Al no haber cordero, el centro del sacrificio se
desplaza. Jesus sustituye al cordero con su pro-
pia persona: él es el Verdadero Cordero Aqui es
donde el uso del Caliz adquiere su maximo relieve:
ya no es un mero ritual que acompana a la carne
del cordero; el Céliz es ahora el receptaculo de la
Sangre de la Victima. En esta “Pascua de Jesus”,
el Caliz de la Bendicién judio se convierte en el
Caliz de la Alianza Nueva porque Jesus ha decidido
“pascualizar” su propia muerte anticipadamente.
El Santo Céliz de Valencia es testigo de este
momento en que el vino deja de ser signo para
ser Presencia.
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8. La cuarta copa
y la consumacion en la Cruz

Un aspecto dramético es que la cena en el Ce-
naculo quedd litdrgicamente interrumpida. El
ritual debia terminar con una cuarta copa tras el
canto del Hallel (los salmos de alabanza 113-118).
Sin embargo, los Evangelios sefialan que, tras el
himno, salieron directamente hacia el monte de
los Olivos sin mencionar que bebieran la dltima
copa (Mt 26,30; Mc 14,26).

Jesus retoma el simbolismo de la copa en Get-
semani: "Padre, que pase de mi este Caliz" (Mt
26,39). El sacrificio iniciado en la mesa no se
consuma hasta que Jesus, en la Cruz, pide de
beber. Al probar el vino amargo y exclamar “Todo
esta cumplido” (Jn 19,28-30), Jesus esta bebiendo
la cuarta copa, la de la aceptacién total. En ese
instante, la Pascua antigua queda clausurada y
la Nueva queda abierta para siempre. La cena 'y
la cruz son, en realidad, un solo acto litdrgico: la
entrega total del Hijo para “tomarnos como pueblo”.
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O. El Caliz de Valencia:
memoria y presencia

El Santo Caliz que custodiamos en Valencia es el
testimonio material de esta historia sagrada. Es
un objeto que recibié el aliento de Cristo y fue
elevado por sus manos. Su existencia nos recuerda
que nuestra fe no es una filosofia, sino un acon-
tecimiento histérico en el que Dios interviene.

El Céliz es el signo tangible de una Alianza que
ya no se escribe en tablas de piedra, sino en el
corazén humano a través de la Sangre del Sefior.

La redencién no es un concepto. Al participar en
la Eucaristia bebemos de la misma alianza que
Jesus sell6 en aquella noche dramética.

Miremos este Céliz con asombro. Somos el pue-
blo de la Nueva Alianza, el pueblo que ha sido
rescatado y que ahora vive de la Sangre del Cor-
dero. Que cada vez que nos acerquemos al altar,
recordemos que en ese Caliz se contiene no solo
el vino consagrado, sino nuestra propia salvacion.




10. Unas preguntas para
la reflexion o el dialogo

- La Misa no es un recuerdo, sino una actualizacion.
¢ Soy consciente al participar en la Eucaristia de que
estoy realmente presente en la “Hora"” de Jesus?

- Los judios comian reclinados como signo de
libertad. ; Vivo mi relacién con Cristo desde la
libertad y el gozo del rescatado, o todavia desde
el miedo o la rutina del esclavo?

- Si el Céliz debié ser de piedra para preservar la
pureza ritual, ;cémo cuido yo la “pureza” de mi
propio corazén para ser un recipiente digno de
la gracia de Dios?

- Jesus celebré una Pascua sin cordero porque El
era el Cordero. ;De qué manera me entrego yo
como "“victima viva" unida a Cristo en los sacrificios
diarios de mi vida?

14

- ;Siento que la Eucaristia es la respuesta definitiva
al anhelo de Dios de estar cerca de su pueblo?

- Jests no termind la cena en la mesa, sino en la Cruz.
¢ Soy capaz de mantener mi “si” a Dios cuando el
Céliz que me toca beber se vuelve amargo o dificil?

- En Valencia custodiamos esta reliquia. Como miem-
bros de esta Iglesia local, ;cdémo podemos transmitir
a otros el asombro por el misterio de la Eucaristia a
partir de este signo material?



VOL. 2

Tradicion e historia del
Santo Caliz:
de Jerusalen a Valencia



Entre los muchos tesoros que guarda la catedral
de Valencia el mas preciado es un hermoso Ciliz,
cuya copa de agata cornalina, segun atestigua
una antigua y venerable tradicion, fue utilizada
por Jesucristo en la Ultima Cena para consagrar
su propia sangre.

[.a tradicion
laurenciana

La historia de esta insigne reliquia es desconocida
hasta agosto de 1399, cuando el rey de Aragén
Martin | el Humano la pidié al monasterio jaqués
de San Juan de la Pefia, donde se guardaba.
Con anterioridad a esta fecha solo tenemos una
piadosa tradicién, segun la cual san Pedro llevé
consigo la copa a Roma y la legé a sus suceso-
res, lo papas, que la utilizaron para celebrar la
Eucaristia; hasta que el afio 258, en tiempos del
emperador Valeriano, se desencadené una feroz
persecucion, que ademas de acabar con la Iglesia
buscaba apoderarse de sus tesoros. Victima de
esta persecucion fue el papa Sixto Il, pero antes
de sufrir martirio ordend a su diacono san Lorenzo
repartir los bienes de la Iglesia romana entre los
pobres. El santo obedecié la orden de su obispo,
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pero exceptué del reparto el precioso Céliz de la
Cena, que determiné enviar a su Huesca natal, para
testimoniar el amor que sentia por ella.

Segun las tradiciones locales oscenses, mas tarde el
Caliz fue pasando de Huesca a diferentes lugares del
Pirineo aragonés, para salvarlo de la invasion islamica:
la cueva de Yebra, San Pedro de Siresa, Santa Maria
de Sasabe, San Pedro de la Sede Real de Bailo, la
catedral de Jaca (1044-1076), hasta que llegé final-
mente al monasterio de San Juan de la Pefia.

La primera vez que encontramos por escrito esta
tradicion es en el acta de donacion de la reliquia por
el prior y capitulo monacal de San Juan de la Pefa
al rey Martin |, estipulada el 26 de septiembre de
1399 en el palacio de la Aljaferia de Zaragoza, donde
se consignaba la entrega al monarca del “Cadliz de
piedra, en el que Nuestro Sefior Jesucristo consagré
su preciosisima sangre en su Ultima Cena, y que san
Lorenzo, quien lo tuvo del papa san Sixto [...], envié y
dio con una carta suya al monasterio y convento de
San Juan de la Pena”.



Posteriormente, a finales del siglo XVIl y durante
el XVIII esta tradicion fue amplidndose y se adorné
con multitud de datos fabulosos en las obras de
diversos cronistas, entre las que destaca la del
valenciano Agustin Sales, Disertacién histérica,
critica y expositiva del Sagrado Cdliz en que Christo
Sefior nuestro consagré en la noche de la Cena,
impresa en Valencia el afio de 1736, pero todas
ellas sin ninguna base histérica, como hizo notar
el ilustrado Gregorio Mayans.

¢ Qué decir de la tradicién que explica la llegada
del Santo Céliz a Espafia a través de san Loren-
z0? Que es respetable, es verosimil y pudo ser
factible, pero no tiene base histérica cierta ni
puede probarse. Como confesaba Joaquin Lorenzo
Villanueva en su Vigje literario a las Iglesias de
Espaiia: “No es facil sefialar el modo con que fue
trasladada esta santa reliquia desde Jerusalén a
Roma, desde donde se cree haberla enviado a
Espafa el glorioso martir S. Lorenzo”.

Asi pues, del Santo Caliz solo tenemos constancia
histérica a partir de 1399. Con anterioridad hay
casi catorce siglos de silencio histérico, y una
piadosa tradicién que no es posible probar, aun-
que se puede aceptar como hipétesis explicativa.

Imagen generada por Inteligencia Artificial
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Martin | el Humano, rey de Aragén, Felipe Ariosto, 1634, Museo del Prado

I.a historia
del Santo Caliz

Como ya hemos dicho, el Santo Caliz aparece en la
historia documental con la peticién que Martin | hizo
del mismo al monasterio de San Juan de la Pefia,
demanda que respondia a su interés por transfor-
mar la capilla real del palacio de Barcelona en un
santuario donde reunir sus reliquias, confiando su
cuidado a una comunidad monastica, a imagen de la
Sainte Chapelle de los reyes franceses. En su carta
el monarca pedia que le enviaran “el calcer de piedra
con el qual celebrades”, asi como “la carta del rey qui
el dito Cdliz dio al vuestro monasterio”, lo cual puede
hacer alusién al hecho de que en septiembre de 1322
Jaime Il encargé a sus embajadores ante el sultan de
Babilonia (Egipto), Abul-Fatah Mohammed, rogarle
que le enviara “lo calze en que Jhesu Christ consegra
lo dia de la Cend”, pues habia oido que estaba en
su poder. Pero no consta que el sultdn accediese a
esta peticién, ni que el Céliz llegara a San Juan de
la Pefia por esta via, pues en su entrega a Martin el
Humano no se hizo mencién de una donacién real,
sino que se atribuyd a san Lorenzo la llegada del Caliz
al monasterio.



Ante el silencio de la comunidad pinatense a su
demanda, el rey envié en septiembre de 1399 a su
capellan mayor, el obispo de Atenas, con la misién
de reclamarlo de nuevo, por lo que la comunidad
finalmente accedié a los deseos del soberano. Por
el momento Martin | guardé la reliquia en la capilla
de su palacio real de Zaragoza, hasta que el afio
siguiente ordend trasladarla a la capilla de Santa
Agata del palacio real de Barcelona, confiando su
cuidado a la comunidad de monjes celestinos que
habia formado alli.

A la muerte del monarca, en 1410, el Caliz pasé
a ser propiedad de su viuda, la reina Margarita
de Prades, pero doce afios después Alfonso el
Magnanimo logré recuperarlo a cambio de una
compensacién econémica, y la preciada reliquia
volvié a la capilla real de Barcelona; hasta que, por
orden suya, el 6 de abril de 1432 fue trasladada con
todo el relicario real a la capilla de Santa Catalina
del palacio real de Valencia. Sin embargo, estuvo
poco alli, pues el 18 de marzo de 1437 el rey de
Navarra, Juan de Aragdn, hermano del Magna-
nimo y su lugarteniente en el reino de Valencia,
deposité en la sacristia de la catedral valentina
“lo calser hon Jesu Crist consagra lo sanguis lo
dijous de la cena” y otras muchas reliquias, joyas,

ornamentos y calices, que constituian, practica-
mente, la totalidad de las reliquias de la Corona
y los objetos de culto de la capilla real.

En el acta que se levanté de la entrega, se aducia
como motivo de la misma la muerte del capellan
mayor de la capilla real, Antoni Sang, ante lo cual,
para evitar que las reliquias pudieran perderse o
ser robadas, el rey de Navarra mandé inventariarlas
y que se guardasen en el relicario de la catedral
“per conservacié e tuicié de aquelles”. Pero, en
realidad, se trataba de una prenda o fianza por las
cuantiosas sumas de dinero que tanto la ciudad
como el cabildo habian entregado al monarca
para sufragar sus campanas militares dirigidas a
la conquista del reino de Néapoles.

Aunque estas reliquias no fueron donadas a la ca-
tedral, sino entregadas en depédsito, los siguientes
monarcas no las reclamaron, pues no saldaron la
deuda; mas aun, Fernando Il y Carlos | volvieron
a utilizarlas como prenda de nuevos préstamos.
De modo que el relicario real no volvié a salir de
la catedral de Valencia, y alli quedé por via de
hecho, donde todavia se conserva en su mayor
parte. Asi, desde 1437 el Santo Caliz permanecié
en el relicario de la catedral de Valencia, donde
se mostraba a la veneracion de los fieles durante
la Semana Santa.
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La pintura valenciana, a partir de Juan de Juanes,
contribuyé a difundir la imagen del Santo Célizy la
devocién al mismo, por lo que en 1606 san Juan
de Ribera instituyé candénicamente la fiesta del
Santo Caliz, a instancias del canénigo Honorato
Figuerola, quien legé una importante cantidad de
dinero para sufragarla. La festividad se celebraba
el 14 de septiembre, pero a partir de 1650 pasé al
dia de san Mateo, extinguiéndose en el siglo XIX
con la desamortizacion de los bienes eclesiasticos.
En la actualidad se celebra el dltimo jueves del
mes de octubre, impulsada por su Cofradia y su
Real Hermandad.

Hasta el siglo XVIII el Caliz se utilizé para guar-
dar solemnemente las formas consagradas en el
Monumento del Jueves Santo, pero el 3 de abril
de 1744, al ir a poner el Caliz sobre el altar, este
cay6 de las manos del candnigo Vicente Frigola, y
se partié en dos mitades, y aunque fue reparado
por el maestro platero Luis Vicent, quedaron dos
pequefas grietas, todavia apreciables, y se perdié
una pequefa esquirla.

En 1809, con motivo de la guerra del francés,
para salvarlo de un posible expolio, el Santo Ca-
liz fue trasladado por via maritima a Alicante y
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posteriormente volvié a Valencia, desde donde viajé
a Ibiza (en 1810) y a Mallorca (en 1812), volviendo
a Valencia en 1813.

En el afio 1916, a fin de promover su culto publico,
el Céliz fue trasladado del relicario a la antigua Sala
Capitular de la Seo, actualmente conocida como ca-
pilla del Santo Céliz, permaneciendo expuesto desde
entonces de forma permanente a la veneracién de los
fieles bajo la arcada del antiguo trascoro gético, que
habia sido trasladada alli, lo cual contribuyé a que se
divulgara su conocimiento, muy reducido mientras
permanecié reservado en el relicario de la catedral.

Durante la guerra civil el Céliz se salvé de la furia
iconoclasta gracias a que el 21 de julio de 1936,
cuando venian a incendiar la catedral, el candénigo
don Elias Olmos lo confié a la sefiorita Maria Sabina
Suey, quien lo sacé de la catedral envuelto en papel
de periddico y lo guardé en un armario de su casa de
la calle Avellanas. Posteriormente, ante el temor a los
registros (pues durante uno de ellos fue descubierto
por un miliciano, que hizo como si no lo hubiera visto),
lo llevé al domicilio de su hermano Adolfo, en la calle
Pelayo, donde se oculté en el interior de un sof3;
después volvié a la calle Avellanas, y el 9 de junio
de 1937 los Suey decidieron trasladarlo a casa de su



bisabuela, en la poblacién de Carlet; lo llevaron
de noche y a pie, dentro de una caja de galletas
en una cesta, y estuvo escondido en dicha casa
en el hueco de una ventana que se tapié, hasta
su regreso a Valencia, el 30 de marzo de 1939.

El Jueves Santo 9 de abril de 1939, en un solem-
ne acto celebrado en la Lonja, el Santo Caliz fue
devuelto oficialmente al Cabildo Metropolitano
por la Junta Recuperadora del Tesoro Artistico
Nacional, aunque dado el mal estado de la Cate-
dral, no regresé a ella hasta el 9 de julio de ese
mismo afio.

Del 27 de junio al 5 de julio de 1959 el Santo Caliz
viajé a tierras aragonesas, para conmemorar el
XVII centenario de su llegada a Espafia, visitando
Huesca, el monasterio de San Juan de la Pefa,
Jaca, Zaragoza y Daroca.




El Santo Caliz como
reliquia de la Pasion

El Santo Caliz tiene un valor primordial de fe, que
va mas alla de la historia y de la ciencia; de modo
que, aunque esta no pruebe su autenticidad, basta
que la arqueologia nos diga que concuerda con la
época y los usos del tiempo de Jesus, lo cual es
suficiente apoyo para la fe, pues si este Céliz se
venera desde antiguo es porque se cree (con la
inseguridad que ello implica) que es el Céliz de
la Ultima Cena.

Ante una reliquia la Iglesia pide a la ciencia que
le proporcione las “sefales legitimas” de su ve-
racidad, para que pueda autorizar su veneracion;
pero tales evidencias no se reducen a una prueba
cientifica, y puede ser también el hecho de un
culto inmemorial y arraigado, como es el caso
del Santo Caliz de Valencia. Asi lo reconocié la
Santa Sede al conceder en el afio 2014 a la ar-
chididcesis de Valencia la celebracién de un Afio
Jubilar quinquenal del Santo Caliz, lo cual es un
importante aval.
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Las reliquias cristianas no son objetos sagrados por si
mismos, sino por su relacién con Dios, al que remiten.
Y en el caso del Santo Caliz a quien lo contempla con
fe le evoca el pasaje evangélico de la Ultima Cena,
donde se dice que Jesus “tomé un Caliz, pronuncié
la accién de gracias, y lo pasé [a sus discipulos] di-
ciendo: Bebed todos, porque ésta es mi sangre, sangre
de la alianza, derramada por todos para el perdon de
los pecados”. El Santo Caliz es reliquia de la entrega
sacrificial de Cristo, y se le venera por ello, no por su
materialidad. Y eso tiene un gran valor religioso, que
pusieron de manifiesto los papas san Juan Pablo Il y
Benedicto XVI al usar este Caliz para la celebracién
de la Eucaristia en sus visitas a Valencia en los afios
1982 y 2006 respectivamente. Sin esta dimensidn
de fe el Santo Caliz no seria mas que un interesante
objeto arqueolégico-artistico, como otros muchos.



Para
el dialogo

- ¢ Qué valor podemos dar a la tradicion que atri-
buye a san Lorenzo la llegada del Céliz a Espafia?

- ¢ Cudles son los datos mas relevantes de la his-
toria del Santo Caliz?

- . Qué factores y personajes contribuyeron a
difundir la imagen y el conocimiento del Santo
Céliz, asi como la devocién al mismo?

- ;Qué argumentos tenemos para poder venerar
el Santo Caliz como reliquia auténtica de Cristo?

- ¢Cudl es el significado religioso del Santo Caliz
como reliquia de la Pasién de Cristo?
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VOL. 3

Haced esto en memoria mia.
La Eucaristia:
fuente de esperanza



Introduccion

El Cdliz de la Esperanza es el lema con el que la
archidiécesis de Valencia celebra este tercer Afio
Jubilar del Santo Cdliz. Se unen en él, ofreciendo
una sabia continuidad pedagégica, el motivo central
del recién clausurado Jubileo de la esperanza, con
la indudable riqueza espiritual que representa la
presencia en Valencia de esta venerada reliquia.
Y es que, en verdad, la eucaristia, sacramento de
una presencia singular de Jesucristo, que actua-
liza el misterio de la salvacién y nutre el ser de la
Iglesia, es un manantial de esperanza cristiana.

Conforme a esta ldgica, centraremos esta
catequesis en la afirmacién que le da titulo, La
eucaristia: fuente de esperanza. La exposicion se
ajustarad al siguiente itinerario: 1. La eucaristia es
Jesucristo mismo entregado como testamento de
vida a la Iglesia; 2. La presencia eucaristica de
Jesucristo: memoria en los signos de la salvacion
futura; 3. La eucaristia y la esperanza de una
humanidad y un mundo nuevos.
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1. La eucaristia es Jesucristo mismo
entregado como testamento

de vida a la Iglesia

Sabemos bien que la eucaristia nace de la ultima
de Cena de Jesus, celebrada con sus discipulos
un poco antes de la pascua. Con todo, este dato
necesita ser completado para que podamos ha-
cernos una idea mas ajustada de su significado.

No se llega a entender bien la Cena de despedida
de Jesus sin conectarla con su ministerio publico.
Es decir, sin tener en cuenta la trayectoria vital del
Nazareno, marcada por la predicacién y la actua-
cion en pro del Reino de Dios. Este Reino no es
“algo”, sino Dios mismo ofreciéndose activamente
(reinando) como proyecto de salvacién definitivo
para todos. Conforme a esto, el Reino de Dios
tiene su maximo activo en Jesus de Nazaret, ya
que es el Hijo de Dios encarnado. Esta es la razén
por la que, tras la pascua, la Iglesia naciente, que
confiesa la identidad mesianico-filial de Jesus,
no predicara el Reino, como hacia su Maestro,
sino a Jesucristo, personificacién real de ese
Reino. Reino de Dios y Jesucristo, por lo tanto,
son intercambiables en la buena noticia cristiana.
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Desde el inicio de la actividad ministerial tras su
bautismo en el Jordan, Jesus de Nazaret comprende
su misién como un servicio a la causa del Reino. Un
servicio que realiza con obras y palabras. Jesus, por
eso, es el servidor del Reino de Dios (no ha venido
para ser servido, sino para servir, cf. Mt 20,28).

Por otra parte, la imagen preferida por Jesus para
dar a conocer el Reino es la del banquete. Sobre
todo, en la predicacion parabdlica (el Reino de Dios
se parece a un banquete de bodas... cf. Mateo 22, 2).
Pero, ademas de predicar, Jesus, cuando participa en
comidas, aprovecha la oportunidad para “practicar”
lo que ensefa. El Reino, explica Jesus, es gratuito,
universal (aunque tiene como destinarios predilectos
a los pobres, cf. Mateo 5, 3), presente y futuro y,
del lado humano, reclama una acogida en la fe que
conlleva la conversién. Segun esto, el Nazareno,
invitado a comer, muestra in situ, sin reparos y ante
la gente que le invita, los rasgos caracteristicos del
Reino, que se hacen visibles en su acogida de perso-
nas pecadoras, a las que, facilitdndoles un lugar en



la comida, las introduce de facto en el Reino de
Dios (cf. Lc 7,36-50). Palabra y practica van de
la mano en la existencia de Jesus.

La Ultima Cena es una culminacién consecuente
de este servicio al banquete del Reino por parte
de Jesus. No es extrafio que Lucas incluya en este
momento una ensefanza en torno al servicio (cf.
22, 24-27) o que el evangelista Juan coloque
en ese contexto otro gesto de servicio radical, el
lavatorio de pies (cf. Juan 13, 1-10).

La Ultima Cena, en este sentido, es como un
compendio de la vida del Nazareno y de su misién
que, ademas, tiene la virtud de anticipar el servicio
postrero que va a realizar a favor del Reino. Si el
Reino es Dios ofreciéndose (reinando) como pro-
yecto de salvacién definitiva, la entrega confiada
hasta el final de Jesus (su muerte y la esperanza
del triunfo sobre ella que vislumbra), anticipada
simbélicamente en la donacion del pan y el Céliz
a sus discipulos, es el servicio clave del Hijo de
Dios hecho carne a favor de la humanidad a causa
del Reino. Ese pan y ese Céliz, entregados, son
Jesucristo mismo, toda su existencia divino-humana
al servicio de la salvacién. Por tanto, son prenda
y aval del Reino. Ademas, se ha tener presente

que Jesus ha legado a la Iglesia su cuerpo y su
sangre como un testamento de vida, que se valida
y actualiza con la reiteracion del gesto por parte
de los suyos.

En suma, la eucaristia es Jesucristo mismo en
toda la riqueza de su ser. Lo cual equivale a decir
que la eucaristia es el Reino en cuanto accién
salvifica de Dios, en cuanto signo auténtico de su
realeza sobre el mundo. La Iglesia ha recibido este
regalo para vivir intimamente unida a su Sefior y
colaborar con El, por el Espiritu, en la expansién
de esta buena noticia.

La Ultima Cena, Juan de Juanes, 1555-1562, Museo del Prado
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2. La presencia eucaristica de
Jesucristo: memoria actual en los
signos de la salvacion futura

La eucaristia es Jesucristo como salvador y sal-
vacién, como personificacién del Reino de Dios.
El Sefior ha transmitido a la Iglesia este misterio
salvifico. La Iglesia, ahora, celebra el mandato
recibido en su nombre. En la celebracién se actua-
liza la salvacion. Y esta salvacion es Jesucristo de
quien la Iglesia, en la eucaristia, se puede nutrir.
No hemos de olvidar que la eucaristia es, como
el Reino, un banquete en el que el alimento es el
mismo Sefior. La Iglesia al nutrirse del cuerpo de
Cristo en la eucaristia, se recibe a si misma, pues
ella es también cuerpo de Cristo. Eso si, cuerpo
unido a su cabeza (Cristo), que le proporciona
el ser y la vida. Hay, pues, una circularidad entre
Iglesia y eucaristia, que queda muy bien reflejada
en el famoso aforismo: la Iglesia hace la eucaristia
y la eucaristia hace la Iglesia.

Con todo, esta presencia salvadora de Jesucris-
to en la eucaristia hay que comprenderla en su
hondura. Brota de las palabras de Jesus en la
Ultima Cena (esto es mi cuerpo, esta es mi sangre)
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y del mandato de reiterar este legado (haced esto en
memoria mia). Se actualiza, en consecuencia, en el
memorial que la Iglesia revive en cada celebracién.
Memorial que, gracias al Espiritu, trae al presente la
accion salvifica de Cristo concentrada en su entrega
pascual (muerte y resurreccién). Por eso, hay una
presencia singular de Jesucristo en la eucaristia. Una
presencia que acontece en el conjunto de la celebracién
litdrgica, pero que se condensa en la conversion del
pany el vino en el cuerpo y la sangre del Sefior. Esta
presencia de Cristo en las especies se ha definido
como verdadera, real y sustancial (Trento).

Cuestion compleja donde las haya, es la explicacién
del cémo de esa presencia verdadera, real y sustancial
del Sefior en los signos del pan y del vino. A pesar
de ello, se ha de intentar hacer un esfuerzo para
acercarse cabalmente a ella. Es aqui, donde la esca-
tologia, que mira hacia el futuro, puede echar una
mano y, de paso, mostrar cémo la esperanza forma
parte nuclear del misterio eucaristico.



Lo que se ve en la celebracion eucaristica son las
especies del pan y del vino. Sin embargo, la fe
proclama que alli esta el Sefior. Con frecuencia,
los tedlogos se han preguntado de qué manera hay
que entender lo que le sucede al ser del pan y del
vino para que, estos, manteniendo su apariencia,
sin embargo, se conviertan en otra realidad. Puede
que la manera de intentarlo, con légica teoldgica,
sea recordando que, desde la perspectiva de la
fe, las cosas no son solo lo que ahora parecen,
sino lo que estan llamadas a ser en el futuro de
Dios. Ese futuro (escatologia) ya se ha iniciado con
Cristo, muerto y resucitado. Pero ha de llegar a
su complecién al final de los tiempos, cuando El
vuelva con poder (segunda venida, parusia). En
ese momento, sometidas a El todas las cosas, se
las entregara al Padre. De esta forma, Dios sera
todo en todo (cf. 1 Cor 15,28).

Si se comprenden adecuadamente estas afirma-
ciones, cabe deducir que creemos y esperamos
que Jesucristo (muerto, resucitado, glorificado), el
que vino a este mundo, volvera para recapitularlo
todo (cf. Ef 1,10). Entonces, las cosas tendran
como ser, como fundamento, a Cristo mismo.
Desde esta perspectiva, y con su luz, es sensato

afirmar que lo que acontece en la eucaristia es
que, gracias a la palabra dada por Jesucristo y a
la accién del Espiritu, el memorial que se celebra
no solo trae al presente lo que acontecié ayer,
sino que, igualmente, anticipa lo que sucedera
en la escatologia final, cuando Cristo vuelva y,
recapitulandolo todo, sea la verdad de lo creado.
En este sentido, la singular presencia eucaristica
de Cristo es posible porque el que vendra, viene
anticipadamente y se aduefia del pan y del vino
ofrecidos por la Iglesia y, por esta via, los hace
suyos cristificandolos. De esta manera, confiere al
pan y al vino su auténtico ser futuro, aunque lo que
ahora se vea en el altar sea todavia la apariencia
de este mundo que pasa. La eucaristia, por ende,
esta claramente atravesada por el dinamismo
escatoldgico que caracteriza al tiempo histérico
tras la pascua. En el interior de este particular
movimiento (ya, pero todavia no) cabe comprender
la singular presencia eucaristica de Cristo.

En definitiva, la eucaristia hace presente en su
memoria celebrativa, por medio de signos, a Je-
sucristo pasado, presente y futuro de la salvacién.
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3. La eucaristia y la esperanza de
una humanidad y unos cielos nuevos

La expectacion de lo que sucederd, anticipada
en la presencia eucaristica de Cristo, manifiesta
la relacion que cabe establecer entre esperanza
y eucaristia. Esta relacién la hemos de entender
en los términos que dan titulo a la catequesis, la
eucaristia: fuente de esperanza.

Segun lo que hemos comentado en el apartado
anterior, sin la esperanza en la vuelta recapituladora
del que murié y resucité, es dificil comprender
la transformacién actual del pan y del vino en
el cuerpo y la sangre del Sefior. Esto indica que
toda nuestra fe, al igual que la eucaristia, esta
atravesada por un movimiento que mira hacia el
mafiana definitivo de Jesucristo. La Escritura habla
de que esperamos una tierra y un cielo nuevo (cf.
2 Pedro 3, 13).

Sin embargo, es obvio que, para la fe cristiana,
esa novedad final (que es ecoldgica, césmica
y universal) no tiene sentido separada de una
novedad antropolégica. La salvacién lo abarca
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todo, pero se centra, principalmente, en el ser
humano. Por eso, en la eucaristia la esperanza de
lo nuevo no solo afecta al pan y al vino. Apunta,
finalmente, a la Iglesia que celebra. En efecto, si el
Cristo que ha de venir anticipa ya la novedad del
mundo futuro en el pan y el vino cristificandolos,
es porque, a través de esa novedad, quiere ser el
alimento que, recibido, transforme (cristifique), a
su vez, la vida de los que lo reciben en el marco
de la celebracién. En otras palabras, la conversion
final que quiere lograr el Cristo eucaristico no
es simplemente de cosas, sino, sobre todo, de
personas: la transustanciacion eucaristica lleva
a la transustanciacion personal y eclesial. Esto lo
expresaba bellamente san Agustin, cuando, en
el dia de pascua, pedia a los nuevos cristianos
que, al acercarse a comulgar el cuerpo de Cristo,
“fueran lo que iban a recibir”.

La Iglesia, al recibir en el cuerpo eucaristico
de Cristo su verdad presente y futura, queda
mas fuertemente identificada con Aquel a quien



recibe. Este es el sentido de la comunién eucaristica
que resuelve la celebracién. Todo en la eucaristia
mira a esa meta final. Gracias a la comunién, la
Iglesia puede ser ella misma (cuerpo de Cristo),
cumplir su misién y colaborar en el proceso de
cristificaciéon del mundo, iniciado en la pascua.
Este proceso de cristificacién del mundo (tierra
y cielo nuevos) avanza también de la mano de la
misién universal de la Iglesia.

Esta conexion de la eucaristia con la misién queda
de manifiesto en la despedida de la celebracién.
El ite missa est (que no es exactamente, podéis
ir en paz, sino mas bien id, es el envio) invita a la
comunidad a testificar la verdad celebrada en la
vida ordinaria. Se trata de una tarea, de una mi-
sién. Esta misién eclesial, que impulsa el Espiritu,
estara habitada, l6gicamente, por la esperanza
de que otro mundo es posible y de que el ser
humano puede crecer hasta la estatura de Cris-
to (cf. Efesios 4, 13). Es decir, estard llena de lo
que se ha vivido en la eucaristia: la cristificacion
de la Iglesia y del pan y del vino. De ahi el valor
misionero de la eucaristia. De ahi la esperanza
que acompana toda accién misionera, que sera
siempre una forma segura de acercar el futuro

de la salvacién al presente. Y hemos de reconocer
que este acercamiento es muy necesario en el
interior de un horizonte humano y social como el
nuestro, en el que la esperanza se desvanece y la
gente se desilusiona. En este contexto, celebrar la
eucaristia es un verdadero reto misionero por los
cristianos. A este propdsito, conviene no olvidar
el lema del recién clausurado jubileo con el que
esta vinculado este del Santo Caliz: peregrinos de
la esperanza.

La eucaristia, en efecto, es una fuente de esperanza
para la Iglesia y para el mundo que ha de recibir
su mision. Una esperanza que se retroalimenta
en ella cada vez que la celebra y que le invita a
no replegarse sobre si misma, sino a desplegarse
como Iglesia en salida. Seguramente, son cosas
que se pueden pensar, orar y compartir a lo largo
de este tercer jubileo del Santo Céliz que, justa-
mente, propone a nuestra consideracion el lema:
el Cdliz de la Esperanza; o, lo que es lo mismo, la
eucaristia de la esperanza.
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Unas preguntas para

la reflexion o el dialogo

- ¢Vivo y participo en la Eucaristia como en el
banquete del Reino, que me mueve a ponerme
al servicio de los demas, especialmente de los
mas necesitados?

- ¢Soy consciente de que la celebracion eucaristica,
y particularmente de la comunién, es el momento
de mayor intimidad y cercania con Jesus? ;Cémo
lo vivo? ; Qué efecto produce en mi?

- La celebracién eucaristica es como una sintesis
de la vida de Jesus. ;Establezco yo un vinculo
entre la celebracién y mi propia vida, o la vivo
como un mero ritual repetitivo en el que participo
por costumbre, por obligacién o por tradicion?

- ¢ Acojo la Eucaristia como prenda de la vida futura,
que me compromete a transformar el presente
con los rasgos de esa Eucaristia?
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- La Eucaristia hace la Iglesia y la Iglesia hace la Euca-
ristia. ;Siento como mi participacién en la Eucaristia
me compromete a ser piedra viva de la Iglesia 'y a
construirla desde la comunién?

- La Eucaristia también tiene un valor de envio, mi-
sionero. Cuando concluyo la celebracién ;vuelvo a mi
vida ordinaria en el mismo punto en que la dejé o me
siento enviado a hacer presente en mi vida y en el
mundo lo que he celebrado, compartido y recibido?
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